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Resumen

Esta es una introduccién al espiritu filoséfico de la obra de Francisco
Miré Quesada Cantuarias, especialmente en relaciéon con su camino hacia
la teoria de la razén. Caracterizo a Miré Quesada como un heredero de
la Escuela de Atenas por la importancia que la matematica tiene en su
obra, la que no solo es uno de sus temas recurrentes, sino también una
condicion de su inteligibilidad. Mas atn, la importancia de la metateoria
en su busqueda de los principios de la razén lo presenta como un pensador
cuya obra solo puede ser entendida por quien tenga un modo de pensar
metamatemaético.

Palabras clave: teorema de incompleciéon de Godel, teoria de la razén, meta-
teoria, metamatematica, principios légicos.

Abstract

This is an introduction to the philosophical spirit of Francisco Miré Que-
sada Cantuarias’ work, especially in relation to his path towards the the-
ory of reason. I characterize Mir6 Quesada as an heir of the School of
Athens because of the importance of mathematics in his work, which not
only is one of its recurrent themes, but also a condition of its intelligibility.
Moreover, the importance of metatheory in his search for the principles
of reason presents him as a thinker whose work can only be understood
by those who have a metamathematical way of thinking.

Keywords: Godel’s incompleteness theorem, theory of reason, metatheory,
metamathematics, logical principles
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1. El Espiritu Platonico de Mir6é Quesada

No me lea quien, en mis principios, no es matemdtico.

— Leonardo da Vinci, Tratado de anatomia

Que mejor comienzo para discursar sobre la vida y el espiritu filoséfico de
Francisco Mir6 Quesada que evocando el pensamiento de uno de los mayores
representantes del espiritu renacentista, Leonardo da Vinci (1452-1519), para
quien el arte, considerandolo como cosa mentale, es elevado al nivel de la fi-
losofia. Ese pensamiento pone en evidencia el neoplatonismo caracteristico del
renacimiento de finales del siglo XV y comienzos del XVI; asimismo, remite cla-
ramente a la inscripcién que habria estado escrita en la entrada de la Escuela
de Atenas, también llamada Academia de Platén, que dice:

iNo entre aqui quien no sea gedmetra!
Ambas frases, la de Leonardo y la platénica, pueden ser asi parafraseadas:
iNo me lea en mi filosofia quien no tenga un pensamiento matemdtico!

Esta misma frase, aunque con cierta adaptacion, también la podria haber ex-
presado Miré Quesada, como veremos en este articulo. Esa interpretacién de
la inscripcién del poértico de la Academia de Platén es fuertemente reforzada
por Di6genes Laercio (siglo III d. C.). Cuenta Didgenes que Jendcrates (siglo
IIT a. C.), discipulo de Platén, dijo asi a uno que, sin saber musica, geometria
o astronomia, pretendia concurrir a su escuela: “vete, pues careces de las asas
de la filosoffa” [9, p. 230].

El texto que aqui ofrecemos, més que una introduccién cientifica al pen-
samiento légico y filosofico de Mird Quesada, pretende ser una introduccion
‘roméntica’ a su espiritu filosofico, tratando de entender la ‘pasién licida’ y
‘contagiosa’ que Alberto Cordero Lecca atribuye a nuestro autor [2, p. 111].
Dicha pasién licida, como veremos, nos ilumina sobre cémo el pensamiento ma-
tematico y, mas especialmente, el metamatematico, colocado en su dimensién
contemporanea, puede ser propedéutico para la filosofia.

Francisco Mir6 Quesada Cantuarias, o ‘Paco’, como lo conocimos sus alum-
nos y amigos, fue uno de los mayores pensadores latinoamericanos del siglo XX.
Nacido en el Peru, se formé en filosofia, derecho y matemadticas, y dedico sus
actividades intelectuales principalmente a la légica en su vertiente denomina-
da ‘légica filosofica’. Su mayor preocupacién en este campo fue fundamentar
una teorfa de la razén cientifica (asi como de la razén juridica), dando a la
matematica, en ese emprendimiento, la relevancia que le corresponde en la
contemporaneidad. Asimismo, dedicé sus esfuerzos a la educacién, la politica y
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Scuola di Atene, Rafael Sanzio (1483-1520).

el periodismo, en este 1ltimo ejerciendo un periodismo pedagdgico fuertemente
influenciado por su padre Oscar, quien con el seudénimo ‘Racso’ (‘Oscar’ al
revés) fue un gran divulgador cientifico desde su plataforma en el diario li-
meno El Comercio.' En su carrera politica y diplomatica, Paco fue ministro de
educacién (1963-1964) y embajador en Francia (1967-1969) del Peru.

En cuanto a su presencia académica, se destaca por haber sido el primer
latinoamericano electo presidente de la Federacién Internacional de Sociedades
de Filosofia (FISP) entre los anios 1993 y 1998, siendo hoy considerado uno de
los cinco presidentes honorarios de esta institucién. Como maestro de diversas
generaciones de estudiosos en Pert, podemos mencionar que fue fundador del
recordado Instituto de Investigaciones Filosoficas de la Universidad de Lima,
promoviendo grupos de estudio, seminarios y conferencias. En mis anos de
estudiante de pregrado, tuve la suerte de participar de varios de estos grupos
y eventos sobre los temas més diversos y de actualidad, donde se relacionaban
filosoffa, l6gica, matematica, ciencia juridica y otras disciplinas.?

LCabe destacar aqui que Paco incluso escribié un libro en coautoria con su padre, titulado
El Problema de la Libertad y la Ciencia [19].

2 Algunas de estas actividades son reportadas en la contribucién de Alberto Cordero Lecca
a este volumen [3].
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Por su diversidad de intereses transmitidos pedagdgicamente en multiples
publicaciones, y también por su larga vida, podemos comparar a Paco con otro
gran humanista: el distinguido fildsofo, 16gico y matemaético inglés Bertrand
Russell (1872-1970). Esta comparacién puede darse en varios sentidos, inclu-
yendo que en ambos podemos reconocer el desafio de promover el pensamiento
cientifico y matematico en la filosofia, asi como el contenido logico y filoséfico
de la matemaética. Ese doble desafio se sintetiza en la disciplina denominada
‘filosofia matematica’ —a no confundir con la ‘filosofia de la matematica’— que
ambos reclaman para sus enfoques y que discutiremos brevemente al comienzo
de la préxima seccion.

El espiritu que impulsé a la Escuela de Atenas, patente tanto en Mird
Quesada como en Russell, es descrito por el filésofo neoplaténico griego Proclo
(siglo V d. C.) en sus comentarios al primer libro de los Elementos de Euclides:

Platon ... dio un inmenso impulso a toda la ciencia matematica y en
particular a la geometria, por el apasionado estudio que le dedicé, y
que divulgé sea rellenando sus escritos de raciocinios matematicos,
sea despertando en todas partes la admiracién por estos estudios
en aquellos que se dedican a la filosofia. [apud 4, p. 421]

Este espiritu no ha perdido actualidad, sino que ha continuado evolucio-
nando hasta nuestros dias. Asi, Cornelli y Coelho presentan ese impulso de
la matemaética para constituirse en el modelo de pensamiento de la filosofia
contemporanea en los siguientes términos:

Tales consideraciones ... nos permiten ver, aun si superficialmente,
el impacto de las cuestiones filosoficas relacionadas a la logica y
a la matemadtica, en un proyecto de salvar la racionalidad y un
criterio seguro de conocimiento. Teniendo eso en mente [podemos
comprender, por analogia,] el impacto de ciertos problemas en el
proyecto pitagérico-platénico de estructurar una epistemologia y
una ontologia en bases matemadticas. [4, p. 428]

El mismo Leonardo da Vinci ya habia expresado, en este mismo espiritu,
que “[n]inguna humana investigacién se puede considerar verdadera ciencia si
no pasa por las demostraciones [mejor, elucubraciones] matematicas” [apud 1,
p. 18]. Pero la exaltacién de la matemética en Leonardo no se da por su valor
practico en tanto lenguaje, como usualmente consideramos hoy, sino por su va-
lor, (neo)platénico, de elevacion espiritual hacia el conocimiento —sublimacion,
tal vez— de las cosas, el més justo significado epistemoldgico de ‘filosofia’, desde
Pitagoras y Platén, como ‘amor a la sabiduria’.
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En Paco, ese amor ‘platénico’ a la filosofia, amor en su sentido propiamente
griego, nos es revelado en un breve texto titulado ‘Peregrinaje a Grecia’. Aqui,
Miré Quesada justifica su peregrinaje por los caminos de la razén, no solo para
comprender la ciencia, sino, principalmente, para comprender al ser humano.

[En Atenas,] lo viejo se confunde con lo nuevo ... Lo viejo ‘se ve’ co-
mo viejo, pero ‘se siente’ como nuestro, como presente. ... Atenas es
la cuna de la cultura occidental, porque es la cuna del pensamien-
to riguroso, del ideal de vida ordenada segin la razén. ... Y ese
caracter [de racionalismo| que constituye el ‘ethos’ de nuestra civi-
lizacién ha sido heredado en linea directa de Atenas. ... Platén dijo,
hace casi veinticinco siglos: “Mas, por alli, por donde la razén, co-
mo un soplo, me conduzca, por alli serd mi camino”. ... no debemos
olvidar que, para [los griegos,] la razén no solo era conocimiento del
mundo sino descubrimiento del mundo del bien. La razén no solo
debe revelarnos la verdad sobre el cosmos, sino debe conducirnos a
la sociedad racional o justa. [18]

Respecto a todo esto, hay una anécdota que me gustaria relatar ya que en
ella se evidencia como el espiritu filoséfico de Miré Quesada fue guiado por
esta vision platénica.

A finales de los afios ochenta, David Sobrevilla y Domingo Garcia Belaunde
comenzaron a organizar en Lima una coleccién de textos [23] para conmemorar
los setenta afios de Paco (que cumpliria en 1988). En esa oportunidad, New-
ton C. A. da Costa, el mas importante interlocutor de Miré Quesada en el
Brasil, escribié un articulo en portugués titulado ‘A filosofia da matemaética de
Francisco Miré Quesada Cantuarias’ [7] que fue publicado para ese homenaje
traducido al espafiol [6].3

Para dicha traduccién, el mismo Miré Quesada sugirié una ‘correcciéon’ con
respecto del original en portugués que consideramos relevante para comprender
ese ‘espiritu filos6fico platénico’ que guia su pensamiento.* En el original de da
Costa aparece la expresion “él es, sobre todo, un mago, eternamente joven, cuyo
Dios es la Razén” [7, p. 293], refiriéndose a Mir6 Quesada. Por sugerencia de
Paco, dicha expresion fue substituida en la traducciéon por “él es, sobre todo,

3 Aunque el original en portugués fue escrito antes, no fue publicado hasta un par de afos
después de publicada la traduccion castellana realizada por su nieto Francisco Mir6 Quesada
Westphalen (cuando este tenia solo quince anos). En este ntimero del South American Journal
of Logic publicamos por primera vez una traduccién al inglés [8] de este trabajo revisada y
aprobada por el mismo da Costa.

4La informacién sobre dicha correccién fue provista por el mismo Newton da Costa en
una comunicacion personal del 25 de setiembre de 2020, donde dice: “Los cambios fueron
sugeridos por el mismo Miré Quesada. ... Recuerdo que las razones que él presenté para esos
cambios fueron superinteresantes. El tema puede originar inclusive un articulo.”
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un mago, eternamente joven, enamorado de la razén” [6, p. 69], haciéndose
substituciones semejantes en otras partes del articulo. No siendo apenas una
licencia poética del traductor, el cambio de ‘Dios’ por ‘amor’, mediante la
palabra ‘enamorado’, nos revela esa concepcién platonica del saber filoséfico
como la ascesis intelectual que el ‘amor a la sabiduria’ produce.

En un texto similar de Miré Quesada, titulado ‘La filosofia de la logica
de N. C. A. da Costa’ (1982), él manifiesta su platonismo diciendo que “la
escalada del abismo hacia los cielos azules de la racionalidad”, en su sentido
contemporaneo, “no se detiene en el mirador del intuicionismo desde el cual se
vislumbra ya la luz superior” [15, p. 80]; siendo el intuicionismo, por cierto, una
de las corrientes de pensamiento matemaético que generan aquel nuevo sentido.

Terminaré esta seccién que presenta ese espiritu iluminado de Miré Quesada,
con una cita del libro La Tentacion de lo Imposible de Mario Vargas Llosa.
En este ensayo, Vargas Llosa afirma de Victor Hugo lo que, minimamente
adaptado, podria ser dicho también de Miré Quesada:

[Un océano,| un mar inmenso, quieto a ratos y a veces agitado por
tormentas [légicas y filoséficas] sobrecogedoras, un océano habita-
do por hermosas bandadas de delfines y por crustaceos sordidos y
eléctricas anguilas, un infinito maremagnum de aguas encrespadas
donde conviven lo mejor y lo peor —lo mas bello y lo més feo— de
las creaciones humanas. Lo que mas nos admira de él es la vertigino-
sa ambicién que delatan algunas de sus realizaciones [filos6ficas] y
la absoluta conviccién que lo animaba de que la [filosoffa] que salia
de su pluma no era solo una obra de arte, [era] una creacién artisti-
ca que enriqueceria espiritualmente a sus [interlocutores|, dandoles
un bano de inefable belleza. [24, p. 24]

Exploraremos, a continuacién, el camino hacia la teoria de la razén que Paco
recorrié conducido por su “vertiginosa ambicion”.

2. El Camino hacia la Teoria de la Razdén

Bertrand Russell, al comienzo de su Introduccion a la Filosofia Matemdtica
(1919), describe las “dos direcciones opuestas” en las que se puede llevar a
cabo el estudio de la matemaética:

La m&as comun es constructiva y pasa gradualmente, en creciente
complejidad logica, de los niimeros enteros a los fraccionarios, a los
reales y a los complejos; de la adiciéon y la multiplicacion a la dife-
renciacion e integracion, llegando en esta forma hasta la matemati-
ca superior. La otra direccién, menos comiin, procede por analisis,



MIRO QUESADA EN LA ACADEMIA DE PLATON 179

aumentando gradualmente su abstraccién y simplicidad légica, y al
seguirla, en lugar de averiguar qué es lo que podemos concluir o
deducir de las nociones primeras que se dan por admitidas, pregun-
tamos cuales son las ideas y los principios generales que permiten
definir o deducir lo que tomamos como punto de partida. [22, p. 9]

A continuacién, Russell califica la direccion de la filosofia matematica como
opuesta a la de la matematica ordinaria. Sin embargo, el filésofo britdnico aclara
que la distincién anterior no se basa en la naturaleza del tema tratado, sino
en “el espiritu del investigador”. Luego, ejemplifica la anterior distincién, con
respecto a los antiguos gedmetras griegos. De ellos dice que fueron los primeros
en seguir la direccién menos comun, la de hacer filosofia matematica, al pasar:

de las reglas empiricas de la agrimensura egipcia a las proposiciones
generales que las justifican y luego a los axiomas y postulados de
Euclides. [22, p. 9]

Sin embargo, Russell senala inmediatamente después que las deducciones que
los mismos griegos —incluido Euclides— hicieron a partir de dichos axiomas y
postulados ya no pertenecen a esta direccién menos comuin, pues son parte de
la matematica ordinaria.

Miré Quesada, por su parte, en el prologo de su libro Filosofia de las Ma-
temdticas, senala su adhesion a la filosofia matematica iniciada por Russell,
explicando que esta apunta al desarrollo de “una teoria de la razén en el nivel
légico-matematico”, lo que, a su turno, precisa de avanzados conocimientos
técnicos de logica y metateoria, asi como de ciertas teorias matematicas como
las teorfas de conjuntos y de funciones recursivas [14, p. XV]. Miré Quesa-
da presta especial atencion a la metateoria, a la que caracteriza paginas mas
adelante como “una de las disciplinas m&s importantes de la moderna filo-
soffa matematica”, considerandola como “una especie de filosofia del conoci-
miento légico-matemadtico rigorizada por medio de métodos mateméticos” [14,
p. XXI]. Todo esto muestra que, para Miré Quesada, la metateoria es un em-
prendimiento filoséfico caracteristico del espiritu de la Academia de Platén,
constituyéndose, como veremos, en una de las ramas mas importantes en su
camino hacia una teoria de la razén.

De hecho, tal vez la obra mas desafiante que Miré Quesada publicé en el
campo de la filosofia mateméatica —y que, méas que un trabajo acabado, es
un gran proyecto filoséfico— sea justamente Apuntes para una Teoria de la
Razon [11]. Este libro, publicado originalmente en Lima en 1963, merece un
estudio profundo y amplio tanto del punto de vista filoséfico como histérico.
Aunque Miré Quesada confiesa a José Gaos, filésofo espaniol radicado en Méxi-
co, que este libro contiene “numerosas lagunas y un par de errores técnicos”,
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destaca su importancia en su biografia intelectual por ser el testimonio de “los
primeros pasos de [su] aventura filoséfica”, una aventura que él mismo “no
podia prever hasta donde [lo] conduciria” [13, p. 23]. El propio Miré Quesada
describe, en su autobiografia intelectual, el camino que siguié para esto:

En la filosofia de la logica el problema més importante es saber si, a
pesar de la espectacular proliferacién de sistemas de légica incom-
patibles entre si, se puede, sin embargo, hablar de la razén, como
de una facultad que permite fundamentar el conocimiento (en este
caso, el 16gico), mediante principios de validez universal y necesa-
ria. ... La mayoria habia seguido el camino de las diferencias y de
las incompatibilidades; yo segui el camino de las coincidencias y las
compatibilidades [y] descubri que existian sorprendentes relaciones
formales entre casi todos los sistemas importantes de légica y que
sus diferencias podian explicarse racionalmente. [16, p. 7]

El espiritu de aventura intelectual de Miré Quesada que lo llevé rumbo a
su teoria de la razdén, lo indujo también a concebir un ‘nuevo racionalismo’
que, manteniendo el ideal de alcanzar conocimientos universales y necesarios,
podia llevar en cuenta una evolucién histérica sin caer en un historicismo. Al
respecto, Miré Quesada, declara haber sido siempre un racionalista, por consi-
derar a la filosoffa ‘una actividad racional’. Sin embargo, también reconoce que
la razén humana puede concebirse como “una actividad histérica cuya evolu-
cién va conduciendo progresivamente a una mayor amplitud de contenido y a
una mayor eficacia de fundamentaciéon”, pero que dicho reconocimiento no es
incompatible con ser racionalista [13, p. 20]. La compatibilidad entre el reco-
nocimiento de esta ‘historicidad’ de la razén y cierta forma de racionalismo es
algo que Miré Quesada, segin confiesa a Gaos, no logré comprender en la época
en que escribié sus Apuntes, pues para entonces atin no habia “recorrido [todo]
el campo légico y filoséfico-matematico” que él mismo consideraba necesario
recorrer “para comprender esta fundamental posibilidad” [13, p. 21].

La exposicion que Mir6 Quesada hace de su proyecto genera una preocu-
pacién en Gaos: la posibilidad de que este recaiga en “las ingenuidades del
racionalismo clésico”. Ante esta preocupacion, Paco responde:

No, por cierto. ... Lo que quiero es encontrar algunas constantes
racionales en este caos tremendo que se ha formado con la prolife-
racion de las nuevas légicas. ... Estoy tratando de encontrar ciertas
invariantes, ciertos principios universales en los diversos sistemas
l6gicos. Apenas he comenzado a desbrozar el camino, pero creo que
ya estoy encontrando algunas cosas. [13, p. 23]
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Ma4s aun, profundiza en su critica contra el racionalismo ingenuo postulan-
do que la “crisis de la ciencia” habria “dado al traste definitivamente con el
racionalismo cldsico” [13, p. 25]. La crisis de la ciencia a que Miré Quesada
refiere estd relacionada con la serie de descubrimientos que en distintas disci-
plinas han ido cuestionando seriamente varios de los ‘viejos principios’ tenidos
por verdades cientificas fundamentales:

La crisis de la matematica ha mostrado que no puede confiarse en
las meridianas claridades de la intuicién intelectual; la crisis de la
fisica ha revelado que los conceptos de las ciencias de la naturaleza
no pueden pasar de hipétesis explicativas, que lo mas que podemos
esperar del conocimiento de la realidad es que no sea demasiado
improbable; la crisis de la logica y la actual proliferacion de sis-
temas légicos, han conducido a pensar que incluso los principios
racionales que parecian no sélo los mas profundos, sino absoluta-
mente imprescindibles, pueden dejarse de lado y sin embargo la
légica puede seguir funcionando. [13, p. 25]

Tales descubrimientos, pues, colisionan fuertemente con varias de las creen-
cias de los racionalistas, en particular, aquellas de que solo son posibles: una
fisica, o sea, la de Newton; una geometria, o sea, la de Fuclides; y una 16gi-
ca, o sea, la de Aristételes o, més contempordneamente, la clésica [13, p. 26].
La crisis de la ciencia nos ha mostrado, pues, que es posible formular de ma-
nera rigurosa, y a menudo con aplicaciones précticas, varias fisicas, muchas
geometrias e infinitas légicas.

Pero la quiebra del racionalismo clasico no significa, para Miré Quesada, que
todo proyecto racionalista quede completamente descartado. Por el contrario,
él considera que dicha quiebra ofrece insumos valiosos para nuestro entendi-
miento de la razon, especialmente si observamos “el movimiento histérico que
constituye esta crisis” [13, p. 26]. M&s precisamente, una observacién atenta a
esta crisis nos permite entender que existe “algo asi como un vector que en-
cauza, de manera racional, la evolucién de la propia razén en la historia” [13,
p. 26]. Es nuestra atencién a dicho vector lo que nos permitirfa formular “una
nueva teoria de la razén”, la misma con la que podriamos determinar “hasta
qué punto la razén es histérica sin dejar, por eso, de funcionar segiin principios
de valor suprahistérico” [13, p. 26].

Formular dicha teoria constituiria, para nuestro autor, un desafio analogo
en cualidad y magnitud al que Sécrates y Platéon enfrentaron cuando tuvieron
que defender la razén ante la critica sofista:

El motivo es el mismo: la racionalidad del conocimiento parecia
gravemente minada, y sin embargo era evidente que sin la existencia
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de principios universales de validez universal todo perdia sentido,
hasta la propia argumentacion de los sofistas. [13, pp. 26-27]

Con esta declaracion, Miré Quesada se identifica claramente con la tradicién
platénica, mostrandose dispuesto a enfrentar los retos del racionalismo. Sin
embargo, en lugar de enfrentar el embate del sofismo contra la razén, asu-
me el mucho més serio y dificil desafio que la misma ciencia contemporanea
representa para el proyecto racionalista.

3. Los Principios Loégicos en la Teoria de la Razoén

En 1962 Miré Quesada publica el articulo ‘Apuntes para una teorfa de la razén’,
titulo que también usard un afio después para su libro arriba citado. Considero
este articulo iluminado y revelador del pensamiento visionario de su autor en
relacion con dos puntos fundamentales.

El primero es su reconocimiento de la importancia del (meta)teorema de in-
complecion de Godel para la constituciéon de un nuevo racionalismo matemati-
co; el mismo que, segin él, deberd basarse en una nueva teoria de la razén. (No
en vano, pues, dedicard el libro igualmente titulado a Kurt Godel.) La com-
prensién de Miré Quesada del metateorema de Godel puede resumirse, pues,
de la siguiente manera: el pensamiento matemadtico no puede ser ‘reducido’
al lenguaje matematico, sugiriendo, entonces, que de la matematica no puede
ser eliminada su vertiente intuitiva o informal. Un descubrimiento que Miré
Quesada rescata en este sentido es “que el lenguaje formal, medio expresivo
esencial al pensamiento matemadtico, no puede agotar dicho pensamiento” [10,
p. 141]. Tal descubrimiento, concluye Paco, supone una cambio en todas nues-
tras expectativas iniciales sobre lo que el conocimiento matematico podria ser.
El ideal de lograr un formalismo matematico capaz de derivar todo conoci-
miento matematico, el ideal metatedrico de Hilbert, quedaria descartado del
proyecto racionalista en matemadticas. Esto tendria fuertes implicancias para
la teoria de la razon, pues ya no podria concebirsela como “una estructura
cerrada de principios evidentes” [10, p. 144].

Esta conclusion lleva a que Miré Quesada discuta sobre la pérdida de vigen-
cia de algunos principios légicos tradicionales, que es precisamente el segundo
punto que considero fundamental en este articulo. Dicha pérdida de vigencia la
atribuye no tanto a la proliferacion de las diversas logicas desarrolladas en el
siglo XX, como a los propios resultados de Godel, especialmente en relacién con
el principio del tercio excluido. Al respecto, aclara Miré Quesada que la “pérdi-
da de vigencia del principio del tercio excluido” debido al teorema de Godel no
representa simplemente “un cambio de perspectiva histérica”, “un cambio en
los valores” o “el triunfo de una escuela sobre otra”, sino “un resultado logico,
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obtenido dentro de las técnicas mas rigurosas de la misma légica” [10, p. 144].
De ahi que varias de sus implicancias filoséficas no estén sujetas simplemente a
los caprichos del filésofo de turno, sino que obligan a por lo menos reformular
de cualquier filosofia incompatible con ellas.

Es importante notar que la pérdida de vigencia del tertium non datur a que
nuestro autor refiere pertenece al nivel metatedrico y no simplemente —aunque
aparentemente lo sea— al de una ldgica especifica como la intuicionista ideada
por Heyting. Mas atin, Miré Quesada no consideraba que el sistema de Heyting
fuera “un nuevo tipo de légica al lado de la clasica”. Al respecto, dice:

La formalizacién de Heyting no es sino, como todo intuicionista de-
cente cree, una especie de estenografia que ayuda a comprender algo
del dinamismo de la razén cuando descubre verdades matematicas.
[15, p. 71]

Tal vez esto pueda ser dicho de todo sistema légico, o al menos podria decirse
que toda logica tiene también esta interpretacion metodoldgica; es decir, la
supuesta pérdida de un principio légico en el sistema debe reflejar una pérdida
en los principios que guian la racionalidad de ese sistema.

Luis Piscoya Hermoza, uno de los mas destacados alumnos e intérpretes
de Mir6 Quesada, presenta un panorama de las ideas de este sobre los prin-
cipios légicos y su posible universalidad y necesidad. Nos dice con respecto
a las diversas légicas alternativas a la clasica que, para Miré Quesada, seria
posible encontrar “a través del ingenio principios racionales invariantes cuya
validez es presupuesta por toda argumentacién inteligible, inclusive en la del
escéptico” [20, p. 34]. Uno de estos principios serfa —contrario a lo que podria
pensarse— el principio no contradiccién, que tiene una funcién de “censura”
con respecto a “los resultados imprevisibles que el ejercicio de la razén puede
producir” [20, p. 34].

El proyecto de Miré Quesada, empero, no se detendria ahi, pues le quedaba
por descubrir otros principios semejantes que formarian parte del “ntcleo de la
razén”, término que usarfa con mds frecuencia en futuros escritos [p.e., en 12].
Uno de ellos, segiin destaca Piscoya, seria el principio de rebasamiento, por el
cual la razén seria capaz de “exceder sus propias consecuencias deductivas”,
siendo el teorema de Goédel “un ejemplo que ilustra el funcionamiento de este
principio y la sintesis dialéctica un caso particular del mismo” [20, p. 35].
El principio de rebasamiento es claramente de naturaleza metatedrica, y a
ese respecto es importante reconocer, como ya observamos, que también es
metatedrica la naturaleza de otros principios que Miré Quesada declara como
‘absolutos’, como sucede con el de no contradiccion o principio antifdsico, como
también le llamaba.
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En su respuesta al articulo de Piscoya [17, pp. 375-378], Miré Quesada
aclara el sentido en que el principio de contradiccién seria “universal y necesa-
riamente valido” y argumenta su razones para sostener tal caracterizacién:

Cuando digo, por ejemplo, que el principio de no contradiccion es
universal y necesariamente valido, me estoy refiriendo a todos los
sistemas de légica conocidos y por conocer. Mi argumento es muy
sencillo. Dentro de un sistema, por ejemplo, cualquiera de los C,, de
N. C. A. da Costa, dentro del cual no puede derivarse el principio
cldsico de no contradiccién (contradiccién simple), el lenguaje en el
que funciona el principio de no contradiccién es el metalenguaje que
se maneja para hacer referencia a los mencionados C,. [17, p. 376]

Por lo tanto, aun cuando el principio de no contradiccién no tenga validez
general en los diversos sistemas C,,, nuestra formulaciéon de dicho sistema si
dependeria de aquel principio, el metalenguaje con que formulamos y pensamos
dicho sistema si lo presupone. Esto lo precisa Miré Quesada mas adelante en su
respuesta a Newton da Costa en el mismo volumen [17, pp. 385-389], cuando
dice que al hablar “sobre un sistema que presenta contradicciones hay que
utilizar una légica no contradictoria”, pues de lo contrario ”el sistema sobre el
cual se estd hablando serfa y no serfa. contradictorio” [17, p. 386].

Sin embargo, la actitud de Miré Quesada con respecto al principio de con-
tradiccién fue, sin duda, transformandose. No siempre consideré este principio
como un principio metaldgico, sino como uno “absoluto”. Fue precisamente el
descubrimiento del metateorema de incomplecion de Godel lo que lo llevé a con-
cluir esto. Es gracias a dicho metateorema que, segiin Miré Quesada, podemos
justificar “la imposibilidad de prescindir del principio de no contradiccién” en
las matemadticas, pues los matematicos han llegado incluso a sacrificar el prin-
cipio de tercio excluido antes que prescindir del de no contradiccién. Por lo
tanto, concluye Miré Quesada:

existe un principio absoluto, el principio antifasico, cuya vigencia
inconmovible obliga a limitar otro principio que también se creia
absoluto. De acuerdo con la estructura constitutiva de la logica, si
en un sistema deductivo puede demostrarse una contradiccion, en-
tonces puede demostrarse cualquier proposicién construible dentro
del sistema. ... Esta consecuencia es inescapable, es una propiedad
estructural [y, por tanto, metatedrica] de todo sistema deductivo,
es una exigencia permanente del pensamiento. Todo hace pensar
que se trata de una vigencia suprahistérica de la razén. [10, p. 147]

Aunque en el camino correcto hacia su nueva teoria de la razén, esta con-
clusion radical sobre el supuesto caracter “absoluto” del principio de no con-
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tradiccion —y que Miré Quesada colocard después en el nivel metatedrico— le
impidié dar el paso de considerar la posibilidad de un sistema paraconsistente.
Pero también explica la tremenda catarsis filoséfica que le causaria la aparicion
de los sistemas inconsistentes no triviales, desarrollados por da Costa en los
anos sesenta [cf. 5].

Miré Quesada, gran estudioso de la obra de da Costa a partir de dicha
circunstancia, reconoce el ‘cambio de paradigma’ (en sentido de Kuhn) que
este impulsé con respecto a la nocién de ‘consistencia’:

el hecho es que el paradigma que ha encausado el desarrollo de la
légica clésica ha sido roto y que un nuevo paradigma estd comen-
zando a imponerse, un paradigma en el que se puede aceptar la
validez de teorias inconsistentes y la coexistencia de sistemas 16gi-
cos incompatibles entre si. Y Newton C. A. da Costa es el que ha
hecho la contribucién més importante para la ruptura del viejo pa-
radigma y el nacimiento del nuevo, porque ha sido el primero en
haber desarrollado una teoria matemética inconsistente [la teoria
de conjuntos| y, a la vez coherente. [15, p. 70]

Fue este descubrimiento de da Costa, que Mir6 Quesada no se cansé de
exaltar, lo que le hizo reconsiderar su posiciéon sobre el principio de no con-
tradiccién. Dejaria de concebirlo como uno absoluto y necesario en cualquier
sistema l6gico, para considerarlo como uno metateérico y, en ese sentido, como
parte del nicleo de la razon. Ya no se trataria, pues, de un axioma o teorema
imprescindible en toda logica o teoria de la logica que merezca ser llamada
tal, sino de una condicién necesaria para formular, pensar e inteligir cualquier
planteamiento o teoria, sea légica, matematica o cientifica. Asi, el principio de
no contradiccién ya no tendria la condicién de principio necesariamente valido
en cualquier teoria, sino la de uno indispensable para analizar cualquier teoria
desde afuera, en el nivel metatedrico; o metalégico, cuando la teoria objeto de
andlisis es una teoria légica.

En sus dltimas formulaciones, el ‘nicleo’ de principios racionales de Paco es-
taria conformado precisamente por aquellos principios metatedricos, metaldogi-
cos 0 metamatematicos que permitirian la formulacion e inteleccién de teorias
y planteamientos de diversa indole; aunque los principios tedricos, légicos y
matematicos de tales teorias y planteamientos, empero, bien podrian divergir
de aquellos que conforman el nicleo de la razoén.

La importancia de la metateoria para la teoria de la razén de Paco nos
permite sugerir que, en el pértico de una versién contemporénea de la Escuela
de Atenas, él podria haber grabado la siguiente frase:

iNo entre aqui quien no tenga un pensamiento metamatemdtico!
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